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34 Territorios viokidos

.L:;i.«: practicas eulturales que los grupos indios de Latinoamérica
ranhmn €N sus territorios, frecuentemente favoreeen la preserva-
cion 'y, mas aiin, incrementan la diversidad bioldgica. Esas pricticas
que por una parte pueden catalogarse como pertenecientes al do-
minio de la cultura material ~-herramientas, teenologias, eteélern
por otra pueden atribuirse a un conocimiento :‘prﬂ:*iﬁli:.ﬁ:Hlt'l ACered
de la naturaleza. Sin embargo, mis alld de esos aspectos materiales.

a menudo las formas de organizacion social y economica gue regru-
. h- % r = . .'. -5 - o ') " 5 i]
lan a las sociedades indias condicionan, de manera directa, la na-

turaleza del impacto que tendrin sobre ¢l medio ambiente.

AREAS NATURALES Y CULTURALES EN LATINOAMERICA

Antes de intentar realizar un anilisis acerca de los aspectos huma-

no-ecologicos de las sociedades indigenas, debemos considerar las
caracteristicas generales de América, ya que esta integrada por un
conjunto de dreas naturales (véase mapa 1)y culturales determina-
das. Si nos conformaramos con una de las ;:h-iﬁiﬁ{‘,ﬂt:inl'l["!:i mas ele-
mentales de las culturas nativas de América Latina, GUnicamente
considerariamos cuatro dreas principales: dos en Norteamérica vy
dos en la parte sur del hemisferio.

En lineas generales esta division corresponde a una segmentacion
en sistemas politicos. Mesoamérica y la regién de los Andes fueron
n::-.nlms de civilizaciones urbanas tempranas. En los trempos de la
Conquista, estas comunidades agricolas sedentarias formaron par-
te del sistema tributario azteca o inca, respectivamente. kn las fron-
teras de estas civilizaciones —en la selva amazdnica o en los desier-
tos del norte— las sociedades de pequena escala, sin organizacion
estatal, fueron la norma. Fstas sociedades, en el sentido propio del
término, son las sociedades “primitivas”. Sin embargo, la dicotomia
Fstado versus sociedades primitivas de ese esquema es una simplifi-
cacion. Las distintas dreas que subsistieron fuera del rango de las
dos cavilizaciones principales, al parccer, contaban con formas dis-
tintas de organizacién politica. Desde esta optica, no quedan ex-
cluidos los tupi-cuarani, las sociedades del delta del Amazonas en
América del Sur, valle del Misisipi, de las costas del noroeste y del
Atlintico de América del Norte. Todas ellas fueron sociedades
semisedentarias de agricultores y pescadores, con linajes complejos
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basados en la organizacion politica que hacian posible ln nutono
mia regional, pero sin que, por ello, contaran con las estructuras
politicas claramente diferenciadas que por lo comin se asocian con
el Estado propiamente dicho. Esas formas de organizacion politica
sc desintegraron durante la invasién europea. Las comunidades que
lograron sobrevivir fueron apropiandose de las formas de organiza-
cion de las demas comunidades y, generalmente, segin la oportuni-
dad se presentaba, fueron convirtiéndose en comunidades de cam-
pesinos-asalariados o retornaron al nomadismo.

[.os invasores europeos desmantelaron todos los ambitos de las
civilizaciones precolombinas en los niveles regionales y extrarre-
gionales de las sociedades indias.

['no esperaria que sistemas politicos tan diferentes estuvieran
en correspondencia con las condiciones del medio ambiente tan
variables y con los modos de produccién respectivos. Sin embargo,
aqui nos topamos con una de las mas extranas paradojas de las
culturas amerindias precolombinas. La distincion entre soctedades
con organizacion estatal y sociedades sin Estado no corresponde a
la existencia o inexistencia de un modo de produceidon agricola, En
efecto, la agricultura ha sido practicada por los pueblos indios en
todo el hemisferio, quedandose relegada solamente alli donde el
medio ambiente impedia su practica: los pastizales de Argentina vy
del centro de la América del Nprtr: o los habitats extremos, tales
como la Tierra del Iuego o el Artico. En esas dreas se desarrolla-
ron, principalmente, las sociedades de pescadores y recolectores
minoritarias.

Como Clastres senala' al referirse a Sudamérica, pese a la in-
creible diversidad de culturas y ecosistemas, las estrategias téenico-
ambientales de las sociedades indigenas de América dan la impre-
s10n de ser un enorme bloque homogéneo, pero con variantes, prin-
cipalmente en funcién de la intensidad de la produccion agricola y
del prado de dependencia que mantengan eon el comercio, la cace-
ria y la recoleccion de los recursos locales silvestres.

LLa homogeneidad del sustrato técnico-ambiental es un sello dis-
tintivo de las culturas de América prevaleciente desde el periodo
que los arquedlogos denominan formativo —el periodo “neolitico™

' Pierre Clastres, Recherches d'anthropologie politique, Paris, Editions du Seuil, 1980,
p. 68.
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4 Cordillera Madre
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h Campechana

O Panamena

7 Costa colombiana

8 Guyana

0 Amazonia

10 Maderra

[l Bosque pluviul hrasileno
12 Planalto brasileno

13 Bosque valdiviano

[4 Sinaloense

Ih Guerrerense

16 Yucateca

|7 Centroamericana

18 Hus-:qllt'. S¢C0 vu]ll-.?:t]li‘.lnu
19 Bosque deciduo venezolano
20 Bosque seco ecuatoriano
21 Caatinga
22 Gran Chaco

23 Bosque chileno arancaria
24 Fsclerdfilo chileno
25 Desierto Pacifico

20 Monte

27 Patagonia

28 Llanos

29 Campos limpos

30 Babacu

31 Campos cerrados

32 Pampas argentinas
33 I';un]ms HTUZLAYaAs
34 Andes norte

35 Montano colombiano
30 Yungas

37 Puna

38 Andes sur

39 ] AP0 Titicaca

Nota: I'ste mapa esta basado en el trabajo de M.D.I%. Udvirdy que define unidades
peogrificas con propasitos de conservacion que combina la distribucion de espe-
cies por reinos con la distribueion de ecosistemas. La delimitacion en un mapa de
esta escala implica inevitablemente grandes generalizaciones. No hay cileulos he-
chos sobre el porecentaje protegido en cada provineia,
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iilﬂ!?l‘il'?&i no alrededor del afio 2000 a.C. En los hemisferios Norte v
Sur, los sitios arqueologicos son a menudo un raseo caracteristico
de la gran similitud de la cultura material de ese ﬁt‘rindr:u. Iste he-
cho contradice la hipétesis simplista de que la diversidad cultural
de Ameérica es producto de la diversidad ecoldgica —por ¢jemplo, el
argumento de que las culturas se diversificaron en luncion de la
capacidad que tuvieron para adaptarse a la amplia variedad de eco-
sistemas existentes en el continente americano. Mis bien, las cultu-
ras .eu'rmrit‘.unua han sabido adaptar, de manera muy singular, un
CUHJ}H][U de elementos tecnologicos semejantes en cada 11?11} de los
ccosistemas con los que se han topado, iIndependientemente de las
enormes diferencias que entre los mismos prevalezean. |

Los afrquedlngns han encontrado evidencias de algunas formas
de organizacién social y cultural que, desde el periodo que comun-
mente se conoce como formativo hasta nuestros dias, son tipicas de
la vida rural mesoamericana:

¢ Unidades de produccion domésticas basadas en familias nu-
cleares o extensas.

* Uinidades residenciales anténomas con areas comunes (jardi-
nes de plantas medicinales, huertos, eteétera),

e Patrones de asentamiento adecuados para la explotacién agri-

cola de suelos aluviales cercanos a los rios.

* Bituales domésticos (enterramientos de placenta, altares).
* Unidades domésticas unidas a espacios destinados a los ritua-

les comunitarios (o estructuras) que indican un cuerpo de creen-
cias compartidas.?

ws10s patrone : f f - 1
Estos patrones, y la mayoria de la ler.nﬂlugm presente en la

etapa formativa, continiian siendo primordiales en la vida de mu-
chas de las comunidades indias campesinizadas de América Latina.

MANEJO DE LOS RECURSOS Y PUEBLOS INDIOS

(li,ﬂ gﬂm‘:rnh?:m:mn en torno a las semejanzas menclonadas antes no
- da cuenta, sin embe s 1o mpoentacidad .
cuenta, sin embargo, de la ingeniosidad con la cual las culturas

: l I'r-i L ii . " I' & . # . = - L] # i
Marcus Winter, “La dindmica étnica en la Oaxaca prehispanica™ en A. Barabas y MLA

artolomé (coords.), Etnicidad y pluralismo cultural: la dindmica étnica en Oaxaca, México.

INAH, 1080.
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indias lograron adaptar, armoniosamente, una estratep a tecnolog)
ca basica a condiciones naturales de por si muy variables,

Los sistemas de agricultura intensiva en las selvas tropicales
hiimedas son un buen ejemplo de ello; ademas, han sido motivo de
estudio en distintas reglones del mundo. Dichos sistemas estin i
tegrados por una gran variedad de cultivos sembrados en patrones
dispersos de acomodamiento que, durante todo el transcurso del
ano, proveen de alimento. Los jardines-huertos de cultivo intensivo
se complementan con la utilizacién de otros recursos tales como la
recoleccion, la caza y la pesca, y todo ello hace posible que, dentro
de un contexto de ecosistemas estables, se cuente con una dieta
balanceada y que los productos excedentes puedan destinarse al
mercado o al intercambio, cuando aquél no existe.

[.os mayas lacandones que habitan en México han logrado pro-
ducir “milpas de alto rendimiento™ en las que cultivan alrededor
de 50 especies de plantas, entre las cuales se encuentra el tabaco
que comereializan en los mercados regionales. Los campos destina-
dos al cultivo exclusivo del maiz alcanzan los niveles mas elevados
del promedio en el estado de Chiapas y en la region.’

l.os yanomami de Brasil y de Venezuela, con frecuencia catalo-
oados como la Gltima sociedad primitiva del mundo contempora-
neo, mantienen una economia sustentada en el uso multiple y equi-
librado de la selva tropical hiimeda.” Los kayapo de Brasil cuentan
con una economia de base y con medios de subsistencia confiables y
variados, combinando el cultivo de hortalizas y otros usos de la
tierra.” Los secoya del Perti aprovechan diversas zonas de altitud de
su region para llevar a cabo un ciclo anual sostenido.” Innumera-

bles njq:mplus pmlriun citarse.

YG.C. Wilken, “Food Producing System Available to the Ancient Maya”, en America
Antiquity, nim. 36, 1971, pp. 432448.

4 James Nations y Ronald Nigh, “The Evolutionary Potential of Lacandon Maya Sustained
Yield Tropical Forest Agriculture™, en Journal of Anthropological Research, nim. 1, vol. 30,
19810),

veery (Committee for the Creation ol the Yanomami Park), “Yanomami Indian Park,
Proposal and Justilication. The Yanomami in Brazil™, en ARC/HWCLASE Docnments, nam. 37,
Copenhague, 1979; Jacques Lizot, “La recoleccion y las causas de su fluctuacion™, en Extracta,
ntim. 5, Lima, 1986,

0 Darrel Posey, Continuation of the Kayapo Project, informe a la Universidad de Maranhao,
Brasil, 1987.

7}, Casanova, “El sistema de enltivo secoya™, en Alberto Chiril (ed.), Etnicidad y ecologic,

Fima, ciea, 1978.
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No obstante, la mera descripeidn de aleuno de esos jardines
silvestres bastara para acercarnos a lo que en ellos es posible dese-
brir. Iin un reporte presentado por Whitten acerea de la sitnacion
que prevalecia en el este de Ecuador, en lo concerniente a eslos
Vﬂrgulus anota:

incluye tres niveles para el cultivo de especies distintas que repro
ducen el ecosistema del bosque en un microcosmos, con canales
para desviar y esparcir el agua de la lluvia, Hiltrar la luz solar v
proveer de un tejido de rafces subterrdneas para retardar la [iltra.
cion de los nutrientes vitales. Determinadas dreas del bosque son
convertidas en tierras de barbecho. La caza y la pesea suministran
las proteinas animales, las cuales se complementan con carne de
tortuga y huevos, con la erfa de patos salvajes y, hoy en dia, también
con la cria de gallinas. Gran cantidad de frnl:;ﬂ, m;li?., rafces comes-
tibles, larvas de insectos, crusticeos y caracoles proporeionan una
dicta muy completa a las culturas indigenas, a la par que amplian el
repertorio de conocimicentos hdsicos que ¢stas poseen en torno al
hUSE]lu-" y a los recursos acuiticos.?

Los primeros agricultores indigenas “domesticaron”, hace muchi-
simos anos, las decenas de cultivos con las que uno se topa en esos
jardines selviticos; pese a que una parte de aquéllos provinieran del
Viejo Mundo, de inmediato fueron adaptados al sistema de agricul-
tura tropical, lo que representa siglos de experiencia en el niunnjn
de los delicados suelos tropicales. Iin contraste con lo anterior, des-
taca el hecho de que los actuales colonizadores de las regiones de
selvas tropicales, independientemente de (que cuentan con los ins-
trumentos de la “revolucién verde”, s6lo en muy contadas ocasio-
nes han obtenido tan excelentes rendimientos. En un reporte de in-
vestigacion realizado con los kayapo de la Amazonia, Posey senala:

los resultados preliminares nos muestran que las practicas agricolas
indias, en un ciclo de manejo del suelo de 20 afos, incrementan el
ph vy otros nutrientes indispensables. Fste descubrimiento es muy
significativo, sobre todo si se toma en consideracion que ésta es la

l . . ' T v 111 ’ ] .

_ Norman E. Whitten Jr., “La Amazonia actual en la base de los Andes: una connueneia
¢tnica en la perspectiva ecoldgica, social e weologiea™, en Norman E. Whitten Jr. (ed.)
Amazonia ecuatoriana: la otra cara del progreso, Fenador, Mundo Shuar, 1081.

L)
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primera vez que se ohtiene un dato tan exhaustivo acerca de los
suelos indios, Il analisis, tanto de los datos obtenidos respecto a ln
[ertilidad de los suelos del territorio kayapo, como de los que se tie
nen del area circundante, revelan logros sorprendentes en el mane
jo de los suelos indios.”

Ion el mismo reporte, Posey enfatiza que los kayapo constantemente
experimentan con su medio ambiente. Los agricultores y los caza-
dores indios se mantienen dentro de un proceso de aprendizaje y
adaptacion continuos con los ecosistemas de la selva,

[La historia de la domesticacion de las plantas es reveladora,
una vez mas, de la ingeniosidad de los horticultores indigenas para
adaptar un conjunto bdsico de recursos genéticos a una ampla va-
riedad de ecosistemas. Iis probable que desde los inicios del siglo
XVI, por ejemplo, en el continente americano existieran aproxima-
damente 100 razas de maiz, con cientos de variantes. Istas, ademas
de haber sido adaptadas a sistemas de produceiéon muy distintos y a
condiciones ecologicas variadas, en funcion de propositos cultura-
les determinados, poseen ciertas caracteristicas de sabor, color, ca-
lidad de harina, etcétera.

Las especies tradicionales del maiz maya lueron seleccionadas
en [uncion de las caracteristicas que la produceion, en un medio
tan agreste como el de la peninsula de Yucatan, requeria. Estos
recursos genéticos y un manejo sofisticado del agua de la Hluvia por
parte de los agricultores mayas dieron como resultado rendimien-
tos estables. Los mayas chontales, en la adyacente planicie ta-
basquena aluvial, cuentan con una variedad de maiz de rapida
maduracion, adaptada al “marceno” o siembra de marzo, que se rea-
liza antes del retroceso anual de las corrientes del rio Usumacinta.
Con este sistema se han obtenido producciones de maiz nunca an-
tes registradas en las tradicionales milpas de México." Precisamen-

te, en esta drea es en la que se originé la raza de maiz “tuxpeno”:"

" Darrel Posey, op. cil.

W1, Argaez y C. Montanez, Yucatdn: las condiciones del desarrollo de la agricultura de
subsistencia, Mérida, Escuela de Economia, Universidad de Yueatin, 1975.

" Orozeo Segovia y Gleissman, 1992,

12 Efrain Herndndez Xoloeotzi, “Xolocotzia: obras de Elrain Herndndez Xolocotzi”, en
Revista de Geografia Agricola, 2 vols., México, Universidad Auténoma de Chapingo, 1987.
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esta variedad, altamente productiva, es la base de casi todos los
hibridos de alto rendimiento utilizados por la industria de Estados
Unidos y de otras regiones. kEn el Istimo de Tehuantepee, ubicado
hacta el oeste de la zona maya chontal, los aericultores zapotecas
han desarrollado razas de maiz seleccionadas que dan plantas capa-
ces de resistir los vientos que soplan en la region y que, en ocasio-
nes, alcanzan velocidades de 120 km/h. "

l.os quechuas y aymaris de Bolivia y Pertd también preservan
una gran variedad de razas de maiz. papa y otros cultivos. Pero su
mds singular hazana es, sin duda, la domesticacién de las llamas y
de las vicunas. Las sociedades indigenas americanas establecieron,
y mantienen todavia, relaciones bastante complejas con la fauna
silvestre, la cual, en alounos casos, estd semidomesticada; sin em-
bargo, ellos solamente domesticaron unos cuantos animales.

I2l obispo de Landa, por ejemplo, en el recuento que escribio en
el siglo XV1, a proposito de la peninsula de Yucatin, describié a las
mujeres que, ademads de atractivas, trabajadoras y virtuosas:

crian aves de corral para alimentarse de ellas y para venderlas |[...]
también erian pdjaros para su propio disfrute, y para obtener las
plumas con las cuales hacen sus finos vestidos y crian otros anima-
les domésticos, y permiten a los venados mamar de sus pechos para
asi dar a entender que son ellas quienes los crian y domestican, y asi
evitar que los venados vuelvan a los bosques, aun cuando ellas los
toman y los conducen a los bosques que es el lugar donde los erian. "

St bien la contribucién que la leche de pecho de las mujeres logro
para la dieta de los venados, ésta, probablemente, fue insignifican-
te, pero otras actividades humanas, por el contrario, tuvieron gran-
des impactos en las poblaciones de venados. Il manejo del ciclo de
barbecho en los sistemas de agricultura indigena cubre el traslado
periodico de los huertos, lo cual, a su vez, facilita que los antignos
emplazamientos avancen hacia ctapas de sucesién secundaria con-
trolada y, eventualmente, hacia los bosques. Durante las etapas se-

BArturo Warman, “La triste historia de un distrito de riego”, en Guchachi Reza. mim.
7, segunda época, Juchitin, 1981,

WAM. Tozzer (ed.), Landa’s Relacién de las Cosas de Yucatin. A Traslation, Cambridee,
Harvard University (Papers of the Peabody Museum of American Archacology and Ethnology,

vol. XVIHI), 1941, p. 127.
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cundarias. esas areas continitan siendo de alta productividad para
¢l econsumo humano ya que, particularmente, atracn hacia los vie
jos cultivos animales y pdjaros, regenerando con ello las plantas
silvestres.

Las sociedades indigenas utilizan, con muy distintos propositos,
las asociaciones secundarias, entre las que se encuentran el
desyerbamiento y el control de las pestes que se regeneran en los
lugares en los que hay bosques primartos perturbados. Sin embar-
oo, ¢l interés que muestran por los animales silvestres usualmente
tiene implicaciones muy definidas. En zonas “medianamente per-
turbadas”, por ejemplo, cuando se vuelve a cultivar en viejos sem-
bradios, la fauna puede mantener altas densidades de poblacion,
mientras que, paralelamente, se conservan dreas extensivas de hos-
que sin perturbar.

Los campos de barbecho, lejos de permanecer “abandonados”,
se mantienen, por el contrario, permanentemente cultivados: cier-
tas plantas se siembran deliberadamente, mientras que a las plantas
silvestres se las cultiva o elimina. El bosque que se regenera en un
lapso de 20 afios, pasando por las distintas etapas de la sucesién
ecologica, se convierte en uno mas rico y diverso para beneficio del
ser humano que otro que se regenera bajo condiciones naturales.
Dentro de las dreas de esos bosques, que se destinan a nuevos culti-
vos, se pueden sembrar especies de alto valor comercial y, con base
en ello, incrementar los ingresos o el valor de uso sin interrumpir el
proceso de regeneracion. Las técnicas indigenas para el manejo de
la sucesion secundaria, en los sistemas de bosque tropical, pueden
resultar de gran importancia para los futuros programas de rehabi-
litacion del medio ambiente en regiones scveramente deforestadas.?

Ista filosofia indigena del manejo de los recursos es una aproxi-
macion caracteristica del aprovechamiento que de ellos hacen los
pueblos indios que generalmente alcanzan y que contrasta, de ma-
nera rotunda, con el estilo tecnologico de los proyectos de desarro-
o actuales. Con la finalidad de hacer que el cultivo sea lo mas
benéfico posible para sus sociedades, sus sistemas se enfocan hacia
¢l mejor aprovechamiento de las energias subsidiarias suministra-

"> 0.F. Linares. “Carden Hunting in the American Tropics™, en Human Feology, nim. 4,
vol. 4, 1976; Darrel Posey, op. cit.; James Nations y Ronald Nigh, art. cit,
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tdl o {]LIL cn una I‘t.glnn d“”[i[,. ld ”!gﬂ‘illt!rlu I“nl]“rﬂil rECO-

o subsistiendo, sobre todo, bajo la influencia de Ta cultura pu

mienda grandes presas y profundos canales de drﬂnajﬂ para “con- ngl cha
trolar™ las in_unr.lm:inm:s y preparar los campos para el arado, ¢l]os ”'IH‘;:Q“;{: a que por varios siglos estuvo habitada por poblaciones
F’Plan por f]l.‘-jﬂlrrqllﬁ las corrientes de agua se l'ulgun cargo del traba- |m|m1'[;ms,, estd integrada PUI‘-HH mosaico de ccosistemas que, ade
jo de preparacion de los campos para la siembra que, ademas, es de 14s de una notable diversidad biolégica, cuentan con un amplio
alto rendimiento. Ii.li"'[r.; de recursos naturales.'” |

thspm:m al ma{mjﬂ de los animales, en lugar de cercar un drea i ril’,n las 1iltimas décadas, la cuenca del lago de Patzeuaro, asi
i destinarla exclusivamente a la cria de los mismos, dejan que ¢l como muchas otras regiones de Latinoamérica, ha sutrido una se-

Otque, ya regenerado, sea el que se encargue de su “sostenimicn. vera desintegracion de su medio ambiente. Asimismo, la causa de

to". din contar con las enormes ventajas que representa el hecho de cse deterioro esta vineulada con la intervencion de intereses econo-
preservarlos, una estrategia semejante hace factible la produceion ,;, i.r:n:a ajenos a la regién —companias madereras, industrias, turis-
de gran variedad de animales. Los madereros coetaneos talan los mo— cuando las inversiones nacionales o extrarregionales deberian,
hnsqut.‘.s.y siembran unas cuantas especies de pastos que, para ser mis bien, impulsar las pricticas ancestrales de los purépechas.
[Jl'ﬂd.lltfllms, demandan labores constantes y que, ademais, solo se Un ejemplo de lo que los purépechas y muchas otras comunida-
destinan a la cria de una o dos especies de animales. des rurales latinoamericanas enfrentan, puede obtenerse en cual-

Para concluir, el manejo de los recursos naturales que los indios i_]lllit‘,l‘il de los periodicos locales,

Puede leerse, por ejemplo, que en las orillas del lago de Cuitzeo

americanos realizan presupone principios de diseiio que posibili-
5000 familias purépen’um viven prim:ip:.llmt:nte de la pesca y que

tan la adaptacion de las actividades humanas a los ciclos naturales

de lﬂ:‘-;r ﬁ:{:ﬂsistenms. El trabajo humano amplia y dirige los [lujos los habitantes de las riberas de ese lago manifiestan preocupacion
rzpt::rg?l Icos de la naturaleza. Listrategias de esa fndole hacen toda. | r_;r ol fu.lurﬂ de su subsistencia. La tala incontrolada de las compa-
via mas palpables las diferencias entre éstas y la oceidental, 1a cual, Eiaﬂ; ‘IHEH‘]{';FI!I’EIE en épocas recientes, ha deteriorado la calidad del
al oponerse-a los flujos energeticos naturales destruye los ecosistemnas mc;ﬁn amhiﬂnt; lacustre, incrementandose la erosion, la sedimen-
a la ver que por tratar de adaptar un modelo que finalmente im[mj ' tacion y la severidad de la sequia."
ne, modifica los procesos basicos de esos mismos ecosistemas., | A 3:; w}q y anidoa lo anterior, el problema se ha agudizado
debido a los requerimientos de agua |‘1:;1ru(nl riego de ulrll cnnllpl{-tjt_r
. B industrial aericola, del vecino estado de Guanajuato. Por ultimo,
NATURAIEZA, SOCIEDAD Y CULTURAS NATIVAS DE AMERICA ::f:';; rujlrﬁli]ulli:;:;:':i':}?;mtn de una fabrica de l.mpt‘.l.,Jn orillas del lago,
ramershles siciiblos de I agltsacii L incluso se }'inlurun las l{*}rf:’s mexicanas relativas afl medio um_hritrnlu.
- Jemplos de la aplicacion de esta filosofia indigena Las tentativas que los purépechas del lago de Cuitzeo han llevado a
del mancjo de Insr recursos aparecen registrados en los escritos de " cabo por medio de canales oficiales para resolver esa problemitica
utltrnpnlﬂgns,‘gcngrzjfns y otros mvestigadores. En la region pu- no han tenido éxito y, para estas fechas, es muy factible que la
I'{’:pﬂ.ﬂll:i.{}ﬁ Mmhtfﬂmmj en México, por ejemplo, varios afios de in. situacién ambiental del lago sea irreversible.
vestigacion etnobiolégica de la Universidad Nacional Autonoma de | | d
México (UNAM), han revelado en detalle 1 relinada relacién {]IIt‘: I‘
ﬂSf.iil‘f]ﬂ[![‘ con SLI;[:III.{H'I]!_} una comunidad ind ig{’fﬂﬂ ancestral. ﬂ 6 Victor Manuel Toledo y Narciso Barrera Bassols, Leologia y desarrollo rural en Pitzcnaro:
kl lago de Piatzceuaro, en Michoacdn, bhastante frecuentado por |T aproximacion al andhisis de comunicaciones campesinas de Mexico, México, Instituto de Bio-

logia, txam, 1984,

quienes visitan México, es una cuenca que cubre cercade 1000 km? A inlicid i
I'sta reeién que pertencce s 20 000 indi W ' : 7 Victor Ardua, “Apatia oficial ¢ inlicion agotan el potencial pesquero de los lagos de
= - p SLHEILCE 4 Unos Lo Illlj]DS {IUH hﬂhltilﬂ C1n li-l F_l Pitzeuaro y Cuitzeo”, en El Financiero, México, 27 de t‘-"*‘-‘-|1'|i"'ﬁ"h"'“?’ de 1988, A 3.
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|..u:~.i purépechas viven, principalmente, de los recursos de los
ecosistemas locales —bosques montanosos. lagos y suelos. Su econo-
mia gira en torno al uso tradicional de esos recursos: agrienltura
pesca yliuhrinucidn de artesanias para el mercado. Los siolos de 5111
utrh‘zumdn intensiva por parte de los purépechas dan 1:?113ﬁ|:| del
prolundo conocimiento que poseen de la naturaleza y de sus limi-
tes, asi como de las complejas formas de mayordomias que el uso
sostenido de su entorno ha requertido. la investigacion ha con I'.ir-
mamﬁlu que cstos, pese a las vicisitudes de décadas y décadas, han
sabido preservar un vasto cuerpo de conocimientos sislemati;adns
en torno a su medio ambiente. '8
I'n efecto, los purépechas cuentan con un vocabulario de 400
pah}brus para nombrar la misma cantidad de especies de plantas, es
d{*}nr, aproximadamente el 50 por ciento del total de las especies
exlsien.tes en la region. De esas 400 palabras, 250 se utilizan para
dcnn-mum_r utensilios para la alimentacion, la medicina, los com-
hus.t:bles, asi como materiales para la construceién y para la deco-
racu’i.n.""' Su lengua cuenta, también, con una nomenclatura busta'w
te sofisticada para describir la anatomia de los vertebrados. De las
47 palabras que designan partes anatomicas, inicamente 24 corres-
ponden a la lisiologia del cuerpo humano, mientras que las 23 res-
tantes se emplean para deseribir estructuras especializadas de los
peces, anfibios, reptiles, pajaros y mamiferos.2 |
| L.os estudios ﬂtnnmlufﬂlﬁgiﬂns muesiran que cuentan con un
sistema de clasificacién del suelo equiparable, en extension y pro-
fundidad, a la clasificacion cientifica de los suelos. La propuesta de
los anl'}lad?ruﬂ locales respecto al ma nejo potencial del suelo de I
region esta mucho mds pormenorizada y diversificada que el siste-
ma FAO/UNESCO, que aplican normalmente los cientificos.”
Sn.llaln realizado investigaciones bastante minuciosas de otros
d{}m.lﬁnms semanticos desarrollados en el idioma purépecha. El et-
nobiologo Victor Toledo sefiala que la influencia de la cultura pu-

By -
e 1: i o kL : # *
s Lur M:nml Toledo et n{., Los purépechas de Pitzeuaro: una aproximacion
¢Co ng a’, en (Cuadernos de Etnobiologin, México, neep, SEP, 1982,
- .I Lahailrrn j,'ﬂ{:r:nal.m;a Mapes, “Las plantas y los purépechas”, en VII Congreso de
ﬂ[l-l;‘.llt?:l, Morelia, 17-23 de octubre de 1981 |
- Arturo Argllf.-.l.:t Villamar, “Etnobiologia y civilizacién mesoa mericana’, en México In-
digena, vol. TV, México, 1988.
¥ Narciso B; “F
arciso Darrera Bassols, “Finoedalologf: ; " 2% ]
‘ sols, “I gla purépecha™, en Mévico Indige
México, 1988, R * e
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rtf‘pnf'hu es definitiva para la subsistencia de una region en la que
hay una gran diversidad ecologica, lo cual se hace mas evidente
cuando se compara con otras zonas (ue han sufrido similares inva-
siones por parte de grupos extrarregionales.™
Toledo, ademas, hace una exposicion en la que intenta explicar

como esta cultura no solo conserva sino intensifica la diversidad
biologica. Para hacerlo, parte de los valores purépechas esenciales

lealtad hacia la comunidad, fuerte sentido de territorialidad, un
comportamiento cconémico que, mas que favorecer el beneficio
individual, se interesa por maximizar las posibilidades de reproduc-
cion de la familia y de la comunidad y una cosmologia que se sus-
tenta en la reciprocidad con la naturaleza. Con base en esos valo-
res, aprovechando una variedad de zonas ecologicas determinadas,
hacen posible un cielo anual completo de produccion. De esta ma-
nera, en vez de producir monocultivos con productos de alto valor
comercial —la estrategia de la agricultura comercial industrializada—
optan por estrategias que garanticen el mejor aprovechamiento de
la méaxima variedad posible de recursos. Los resultados obtenidos
se traducen en mayor diversidad biologica en la cuenca del lago de
Patzcuaro. Mas adelante, Toledo usp'w'.ulu en torno de cdmo una
explotacion de tal indole confirma, una vez mas, el grado de pro-
fundidad y delicadeza del conocimiento que los purépechas tienen
de su entorno, que parte de una larga trayectoria de experimenta-
cion y trabajo con ecosistemas de por si muy distintos.

COSMOLOGIA Y FILOSOFIA INDIAS EN TORNO
AL MANEJO DE LOS RECURSOS

on la cosmologia india encontramos la razén de ser de su concep-
cion en torno al manejo de los recursos naturales, es decir, que es
determinante en la forma en que estas sociedades se relacionan con
la naturaleza. Toda tentativa por hacer generalizaciones en cualquie-
ra de los ambitos de la eultura de dichos grupos, pero especialmente
en lo que respecta a la cosmologia y a la religion, puede convertir-
se en una cruda simplificacian de la realidad de un continente en el

“ Victor Manuel Toledo, Naturaleza, produceion y cultura, Xalapa, Universidad de Vera-

cruz, 1989,
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cual se han descubierto una gran variedad de expresiones religiosas
pertenecientes a mas de 400 grupos étnicos nativos. Sin embargo,
en muchas de estas culturas siempre pueden encontrarse ciertos
rasgos comunes que, para los propositos de nuestro estudio, consi-
deramos necesario puntualizar.

Pese a la gran variedad de principios cosmoldogicos, hay dos
conceptos fundamentales que aparecen en la mayoria de los siste-
mas de creencias indigenas en América Latina, los cuales, en lo
general, regulan las formas de relacion del hombre con el medio
ambiente y, en lo particular, determinan de manera dirccta el mode-
lo de manejo de los recursos de cada sociedad,

El primero de estos principios se vincula con la ereencia de que
los humanos son parte integral y activa del cosmos y que, por lo mis
mo, incluso la mas insignificante de sus acciones inlluye en ¢l todo,
lo que contrasta, realmente, con la clasica vision occidental del hom.
bre versus la naturaleza (por ejemplo, uno es mas humano en la
medida en que esté mas alejado de la naturaleza, es decir, mientras
mas artificiales, mas humanos). También diliere de la nocion que
considera que nuestros actos (por njun'l[_ﬂn, descargar tll‘H'H‘l'l“I'i”H
téxicos en el océano) no tendrin impacto en los ecosistemas, lin la
concepeion indigena, incluso los actos rituales, en la medida en que
se cree que influyen en el cosmos, se juzgan necesarios para la re-
seneracion del mundo. Duverger anota con certeza: “Lo caracteris-
tico del pensamiento azteca es situar la economia en su dimension
césmica: no hay diferencia de naturaleza entre ¢l funcionamiento
de la sociedad y la marcha del universo.”” |

El chamanismo, por ejemplo, es una de las instituciones cultu-
rales que casi todas las culturas nativas de América comparten. Su
creencia fundamental esta basada en la continuidad entre los seres
humanos y la naturaleza. Todos los aspectos relacionados con las
cuestionadas habilidades de los chamanes (por ejemplo, la capaci-
dad de transfigurarse por voluntad propia, de hablar con espiritus
animales y, mas atin, de poder hacer de esos espiritus sus aliados)
son fundamentales para la comprension del chamanismo. El chaman
¢s el hombre o la mujer de conocimiento. El estudio de las practicas
empleadas por ellos en las culturas indias ha dado origen a un sin-

B Christian Duverger, La flor letal: economia del sacrificio asteca, México, FCE, 1983,
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{1 CONCEpeion i la naturalosn.., BY

(in de preguntas en torno a la gestacion y a la Lransminon que (e
ese conocimiento se hace de generacion en generacion,

I'L, CONOCIMIENTO INDIGENA DE LA NATURALEZA

|,a teoria de Toledo, acerca de que el conocimiento se origina en el
Proceso de produccién econdmica, nos parece muy difundida. De
hecho, es una de las explicaciones que los cientificos frecuentemen-
(¢ derivan de estudios, por lo demas bastante detallados, en torno
del conocimiento que las culturas orales, como las de la Amazonia,
poseen del medio ambiente y de la manera en que ese conocimiento
se transmite de una generacion a otra. Se parte de la base de que ese
conocimiento “empirico” ha ido acumulandose a través de anos de
experiencia, incluso siglos de “ensayo y error” de los pueblos indios.

Para aproximarse a estos medios de conocimiento en torno a la
naturaleza, es indispensable considerar detalladamente la figura del
chamin o del hombre o la mujer de conocimiento. Como senalaba-
mos anteriormente, la civilizacion cristiana elimino las tradiciones
y practicas de los chamanes occidentales de manera definitiva y, por
lo mismo, no contamos con experiencias primarias al respecto. Ello
nos distancia de la mentalidad de muchas otras culturas. Debemos
distinguir el chaman de las otras figuras legendarias que aparecen
en nuestras leyendas —magos, brujos, sacerdotes y parapsicologos.
Las funciones y técnicas utilizadas por aquél en todo el mundo son
bastante semejantes.* El o ella, son personas que usan su propio po-
der interno y los estados alterados de conciencia con el fin de influir
en la naturaleza y en el cosmos para beneficio de la comunidad.

A partir del trabajo antropoldégico de las iltimas décadas acerca
del chamanismo americano, sabemos que éste, en tanto filosolia
natural, es el corazén de la religién y de la cosmologia amerindias.
[La explicacién comin acerca de los origenes del conocimiento de
la naturaleza, propio del chamin, contrasta rotundamente con la
explicacién econdmica elaborada por las sociedades occidentales.
I'n todas partes del mundo proclama que su sabiduria la obtuvo de
espiritus, ancestros, animales, dioses o héroes de su cultura.

f

M Mireea Eliade, Shamanism: Archaic Techniques of Ecstasy, Nueva Jersey, Princeton
University Press, 1964.
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F'n otras palabras, el chamin no procede por la via del ensayo y
error, por ejemplo, para recetar determinada curacién g
sus pacientes cuya enfermedad le resylte desconocida.
2o, ademds de las téenicas

algnno de
Sin embar-
que podriamos llamar magicas o, a lo
sumo, PSE{:ulﬁgiuus, puede, previamente, recetar una hierba medicj-
nal desconocida. En log analisis quimicos, esa hierha puede llegar 4
producir un ingrediente activo que, desde el punto de vista médico.
prueba que es efeetiva como tratamiento para eliminar |
la enfermedad. .Como se obtendrian tales ¢
“eguramente nos responderd que me
de viajes “deliberados” hacia el otro mundo, en los que alguno de
sus aliados espirituales le divulgé la sabidur{a (que posee,

Los cientificos que han estudiado o fendmeno senalan que las

practicas chamanistas invariablemente recurren a la provocacion
de los estados alterados de conciencia,

contacto con el mundo de los espiritus, I antropilogo Michael Har-
ner lo ha nombrado como “estado de conciencia chamanistica”
para resaltar las particularidades que alcanzan los chamanes Ies-
pecto a otros estados “alterados’

co resulta muy dificil explicar Jo
produce. Sin embargo, resulta cf
las conclusiones, que

a causa de
onocimientos? Kl chamin
diante sueiios vividos y a travis

NECesarios para entrar en

". Desde un punto de vista cientifi-
que en este lipm de experiencias se
aro que tanto las percepclones como

sin lugar a dudas se cxtraen de esos estados
alterados de conciencia, difieren radicalmente

se obtiene media nte la inv&tsligaciﬂn cientifica
At{:hurht‘.rg anota lo siguiente:

del conocimiento que
- La psicéloga Jeanne

El estado de conciencia del chamaén es la verdadera esencia del

chamanismo [-..] Los recursos mentales que el chaman utiliza du-
rante las curaciones también los emplea cuando ocasionalmente se
topa con personas del mundo “moderne” que no tienen acceso a tal
sistema de creencias o que no estan realmente interesadas en parti-
¢lpar en una experiencia semejante, mis que nada, debido a su de-
pendencia para con un pensamiento de tipo consciente, racional y
coherente [...] Para resolver problemas dificiles, el chamin se si-

merge en experiencias internas en vez de buse

ar solucionar los pro-
blemas de una ma nera racional [] En efecto, e] chaman se conecta

con un banco de datos [del submnscienln] al cnal no tendriy aACCeso
estando en un estado de conciencia normal, de vigilia,

< ], f"«h:lwrlmrg, frrmge{}r n !-hmﬁug, Boston, Shambala Publications, 1985
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Vianuel Cordova-Rios, de ll‘[llitﬂE: ha hecho un I'mwimulti*u I:I."Iiltll :‘llutl
l ‘imiento que un grupo étnico de la {:ll]{lll‘il mnumnn..ll |m.‘r |
—_ al medio ambiente y que se transmite en forma oral,
-4 tﬂ"?‘}{ :]us cuenta que, en cierta ocasion, siendo todavia adolescen
:ml[::? :;}ﬂitﬂﬁil'ﬂ)dﬂ por un grupo indio de la region, cuando ilt.‘t‘lll‘t
g :quena expedicion de cortadores de caucho que se
panaba a una pequena expe odion habian decidido imaorse
|irigian rumbo a la Amazonia. I,;{]S' indios 2 mnl e::, o ‘;n po
1;-ur ﬁl‘.lllrﬂ de su tribu a un {":Ktl‘.'—:ll’l:]t‘:l‘ﬂ para que {'}Shd}’li ara 5 ‘m.‘
negociaciones con ¢l gobierno HHCIUI}H.I. Durante los oc :lﬂ ﬂm}bu(l]m:
vivid con ellos, ese grupo le hizo participe de su lengua, de su ¢
' » las practicas chamanisticas. - |
- yltli::rrrfiiw!l-liiuﬁ relata que EI’lt.I‘E las experiencias til tlaﬁ ql:;uul:lr
tocd participar, estuvo la de iniciarse en los cn:;(‘mllnn?niumsqtl]cs E
cazador debe poseer en lo tocante ul.mundn 5 03 an d.: nd.e !
Alta Amazonia es una de las pocas regiones del m.und.ﬂ Zt ;ncim:
cmplean plantas psicodélicas ].h’:H'i:i prﬁvncur‘clwtastla '1tu o Ja_
cia de los chamanes, A Cordova-Rios se le enseno el ritua ; ,]I;ier};n
racion de la bebida ayahuasca, de la cual, []ﬂﬁl.i!l‘!(}rﬂlﬁl:llﬂ,‘ {.annh
¢l y varios de los hombres de mas edad del grllp?, ql:lll{:mfz,e;lseﬁﬂ_
trandose ya en algiin lugar bastante apartado d:r. .-.:iSL vnn;’ ensena
ron las costumbres de los unimuln&.; de la selva. f,.nr[ ﬂva-r mkul mdd
da que, en lugar de recitarselo ISIlﬂp]ﬂm{:ﬂlﬂ en nu:rnm:t1t or ;nd[ﬂr_
uno de los animales aparecia primero .'EIHI‘.{?:* el grupo en :ﬂr:)_ e
ma de alucinacion. Con esta vision cniectntu inicial Sfi! n: ;W:G]ui:l
ciclo completo de instruccion dt‘:'] cazador., !.Jna Vf‘z qulr., s mia mr;
la ensenanza de alguno de los animales, de inmediato l};ﬂrt}t o
y asi sucesivamente, hasta completar (:uhulmicnte mdu‘; dsbdﬁ;finq_
aprendizaje. De esta manera, du:::!nte el pcrmde qu:uf‘:}Lru‘r.md:,::5 ens;.-
truccion del cazador, la infﬂrmfam[}n que se E{lnbl[lﬂlld 111 In :Erw;l_
ble se le presentaba en forma visual, pues de acuer i‘} {fl;;:.mm.dﬁ-
cias, el conocimiento colectivo de los mas t‘::’(pﬂ:rrlmtn {t k .;l e
lel grupo se transmitiria, de esa manera, mas pro l-ldmm.l,t'
" Porlo : e emplean en la induccién de
Por lo general, las drogas no se emplean | duecion @
estados de coneciencia alterados, ni en las pf'actlcab de los char ! m;
De hecho se utilizan, con mayor fI'E{‘.lH}H[:lu:, el .gf]lpn_ten ]Hl.ﬂn?t‘; -
de los tambores y el canto; la danza y la meditacién son alternativas

“F. Bruce Lamb, Wizard of the Upper Amazon: The Story of Manuel Cordova-Rios,
Berkeley, North Atlantic Books, 1975.
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ca. Segnn las palabras de Miriam Simos: “Dios no ;.inhlt rnaed ot
.r_l an II*| < ) & '- . ’ Y ‘ .‘ 2 ) 4 |l
do. El es el mundo.” Este principio, e eR muchor: fonk ‘l”‘-"t]
cataloga de “animista”, en la cosmologia l.ndm encuentry fop 0
t..g]n-na'inin muy variadas. Pero la mas directa de todyg gy IH'
el concepto de fa Madre Tierra y de sus tan difundidos iilrilu:'ﬂ. '|I |
‘ . . - g i Rl g N v 22 AVl el '.I‘ Il
cual ha sido de vital importancia para las sociedades agricoly h rll
* - ot d T g e n 2] N
cuando no sea restrictivo de esas sociedades. Por ejemplo, I,

que se usan en otras partes del mundo. Independientemente de las
técnicas especificas que sec empleen, la importancia del papel que
Juegan los estados de conciencia alterados en la generacion de co.
nocimientos, en los paises no occidentales. es evidente. |.os ejem:
plos anteriormente deseritos hacen que uno tenga la impresion de
que, mas que una acumulaciéon de informacion empirica obtenida

mediante €Nnsayo y error, muchas culturas poseen estructuras per

. . " | il
. nil 'on sudares tnorie: 1icanos, dicen: “la tierra donde viviymes ! 1
lectamente elaboradas para la organizacion, ln transmision v cazadores norf *‘““‘;”{'T”m‘{ 1 . S }mih »
: : . . ' " o IE v (da el sustento, permite que viva en elfl’
sistematizacion del conocimiento, sobre las eunles poseemos hasta mujer |...| ella nos da el sust ' 2 Eﬂ O l ds Giing 13"
; . " . : e wiras casas en ella”, ro grupo ae carador ]
el presente, desde un punto de vista cientifico, un minimo entendi. hagiamos ”',”"‘” 5 GHAAS St § il & l.)]_
miento munduruki, del territorio de Tapajos en Brasil:
Ll chamanismo continia siendo una institueion cultural de ex. . ol A
consideran como elemento fundamental de su religioy [a ¢/ Ch

trema importancia para muchas sociedades indias, Il chaman es
una figura central, incluso para aquellos prupos que en ln actuali
dad mantienen relaciones con las sociedades regronales y oextra
rregionales y que, por lo mismo, estan (familiarizadas con la mediol
na moderna y con el uso de la misma, In la 1|u-.m~ri|n'iu'm (que realiza
un antropologo de los chamanes mazatecas del norte de On
xaca, México, acota lo sigruiente:

uno de los dmbitos que permanece impenetrable para la aceidn ol
cial: la resistencia que los grupos étnicos desarrollan en ol dominio
de lo simbélico para enfrentarse a los procesos de dominucidn, 10
chamanismo es un acto creativo de resistencia que impulsa los ele
mentos mas reconditos de la cultura étnica. Es por esto que el Fsta
do, con su politica lingiifstica, intenta romper esta resistencia pari
favorecer la cultura politica hegemdénica. Es por esto, también, (que
contando con la bendicién del Estado, se introducen todo tipo de
misioneros [...] El chamdn, o las personas con éi vinculadas. pueden
llegar a ser los representantes de la colectividad que durante las
situaciones criticas salen a la defensa del grupo.”?

LA INMANENCIA DE LO SAGRADO: LA MADRE TIERRA

- El segundo de los principios que casi todas las cosmologias indias

tienen en comun estd vinculado con la inmanencia de lo sagrado: la
naturaleza es la manifestacién directa de lo supranatural y vicever-

fEkart Boege, Los mazatecos ante la nacién. México, Siglo XX1, 1989, p. 223.
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que establecen con los animales que cazan. Los lnl..mi]]_”-ukl} L’*J}
en un espiritu vagamente personificado, Putcha chi, madrﬂjﬂmﬂb
cazadores” y en las “madres” de diferentes especies e ap e
W B ® . . Ll T ; -
I"utcha chi|...] es objeto de rituales y ceremonias: es ‘“d“dﬂivﬂzh,
podria atribuirsele la calidad de divinidad. Entre las l*"ﬂh'h'“'ti{?
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que se imponen a los cazadores estd la de matar d Llh‘lhlmer . by
solamente por ln obtencion de su piel. Iis RECesario; SImpteyy, '-Z.J
carne se utilice completamente para evitar desperdicigg, De ’”i;t‘l-
teanrio, Puteha ehi, como muchas otras de las divinidadeg de) (1,0
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tipo |en América del Surl, se vengari causando accideptes d

duciendo en el cuerpo del cazador algin objeto que lg enfd ?
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(e incluso le ocastione la muerte.
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Creencias como la existencia de un senor de los animales ¢
tus protectores de la selva estin muy d‘ifundidlas' en Amérie
diante Tormas muy especilicas de saneion religiosa se rcgl_-}
sentido ético hacia la biosfera.™ all
[La mds clara expresion de la inmanencia divina en | ““’r:iﬂt:
za, de la tierra como ser viviente que merece respeto, adora’
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‘15 Shaden, “Les religions des indiennes de Amerique du Sud™, en ffzsfn{,-f, des
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(jue se usan en otras partes del mundo, Independientemente de las
}énnmus especificas que se empleen, la importancia del papel que
Juegan los estados de conciencia alterados en la generacion de co-
nocimientos, en los paises no occidentales, es evidente. |.os ejem-
plos anteriormente descritos hacen que uno tenga la impresion de
quc,.m.{is que una acumulacion de informacion u-;mpirirn obtenida
mediante ensayo y error, muchas culturas poseen estructuras per-
fectamente elaboradas para la organizacion, la transmision v Ia
sistematizacion del conocimiento, sobre las cuales POSCEMos II:IHI:I
el‘presﬂnte, desde un punto de vista cientilico, un minimo entendi-
miento.

El chamanismo continta siendo una institucién cultural de ex-
trema importancia para muchas sociedades indias. El chamin es
una ligura central, incluso para aquellos grupos que en la actuali-
dad mantienen relaciones con las sociedades regronales vy oextra-
rregionales y que, por lo mismo, estian familiarizadas con lqumliu-i-
na moderna y con el uso de la misma. In la desceripeidn (que realizo
un antropélogo de los chamanes mazatecas del norte de Ou-
xaca, México, acota lo siguiente:

uno de los ambitos que permanece impenetrable para la accidn ofi
cial: la resistencia que los grupos étnicos desarrollan en el dominio
de lo simbélico para enfrentarse a los procesos de dominacidn, I
chamanismo es un acto creativo de resistencia que impulsa los ele-
mentos mas reconditos de la cultura étnica. Es por esto que ¢l Esta.
do, con su politica lingiiisticu, intenta romper esta resistencia para
favorecer la cultura politica hegemdnica. Es por esto, también, (que
contando con la bendicién del Estado, se introducen todo tipo de
misioneros [...] El chamdn, o las personas con ¢l vinculadas, pueden
I{{:galr.ﬂ ser los representantes de la colectividad que durante las
situactones criticas salen a la defensa del grupo.*’

LA INMANENCIA DE LO SAGRADO: LA MADRE TIERRA

- El'segundo de los principios que casi todas las cosmologias indias

Lienen en comun esta vinculado con la inmanencia de lo sagrado: la
naturaleza es la manifestacién directa de lo su pranatural y vicever-

% Ekart Boege, Los mazatecos ante la nacién. México, Siglo XXT, 1989, p. 223.

| .a Coneepeion de ta natrale=a... {3

sa. Segiin las palabras de Miriam Simos: “Dios no gobierna el mun

do. El es el mundo.” Este principio, que en muchos contextos se
cataloga de “animista”, en Ja cosmologia india encuentra [ormas de
f‘l‘(]]l‘l?ﬁil’iﬂ muy variadas. Pero la mas directa de todas surge en
¢l concepto de la Madre lierra y de sus tan difundidos atributos, lo
cual ha sido de vital importancia para las sociedades agricolas, aun
cuando no sea restrictivo de esas sociedades. Por ejemplo, los fox,
cazadores norteamericanos, dicen: “la tierra donde vivimos es una
mujer |...] ella nos da el sustento, permite que vivamos en ella, que
hagamos nuestras casas en ella”.*" Otro grupo de cazadores, los
munduruki, del territorio de Tapajos en Brasil:

consideran como elemento fundamental de su religion la relacién
que establecen con los animales que cazan. Los munduruki creen
en un espiritu vagamente personificado, Putcha chi, “madre de los
azadores” y en las “madres” de diferentes especies de animales.
I"utcha chi |...] es objeto de rituales y ceremonias: es indudable que
podria atribuirsele la calidad de divinidad. Entre las prohibiciones
que se imponen a los cazadores esta la de matar a cualquier animal
solamente por la obtencidn de su piel. I’s necesario, siempre, que la
carne s¢ utilice completamente para evitar desperdicios. De lo con-
trario, Muteha ehi, como muchas otras de las divinidades del mismo
tipo |en América del Sur|, se vengara causando accidentes o intro-
duciendo en ¢l cuerpo del cazador algin objeto que lo enferme o

(que incluso le ocasione la muerte.??

Creencias como la existencia de un senor de los animales o espiri-
tus protectores de la selva estin muy difundidas en América; me-
diante formas muy especificas de sancion religiosa se regula un
sentido ético hacia la biosfera.*

[.a mas clara expresion de la inmanencia divina en la naturale-
za, de la tierra como ser viviente que merece respeto, adoracion y

A A, Hultkrantz, “Religions des indiennes americaines”, en Histoire des Religions, vol. 3,
Paris, Editions Gallimard (Encyclopedie de la Pléiade), 1976, p. 229.
2. Shaden, “Les rehigions des indiennes de Amerigque du Sud”, en Histowre des Religions,
vol. 3, Paris, Editions Gallimard (Encyclopedie de la Pléiade), 1976, p. 383.
W, Martin, The Keepers of the Game, Berkeley, University of California Press, 1978; R.
Nelson, “A Conservation Ethic and Environment: The Koyukou of Alaska™ en N, Williams y
2. Hunn (eds.), Resource Managers: North American and Australian Hunter-Gatherers, Westview

’ress Boulder, 1982,




establecimiento de una relac
naturaleza, a la vez que obstaculiza la explot
actividades desintegradoras.
existencia de una visién del mundo, del te
naturales en la cual se sintetiz
cos, sociales y culturales de |

mismas, no garantiza la conservacién
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(que, ademas, es ung divinidad, aparece en las sociedades agricolas
de Mesoamérica y de los Andes. Por ejemplo, en el cldsico estudio de
Guiteras Holmes acerca de 13 concepeién del mundo de los mayas
tzotziles vemos que la tierra:

es la madre de la vida universal, FJ]
los poderes del universo. Ella es
poderes parecen formar parte de
profundidades. Es |a diosa del desierto, la seiora de los lmmlm-s. Su
ira se provoca tan facilmente como otorga favores a quien la com.
place. Ella es quien da la vida y el aliento a todas las criaturas. pero

también, es de todos se walero. Lo bueno y lo malo del hombre esti
ligado a su wayjel, o alma animal, que lo h

aes el mas compulsivo de todos
I poder supremo; todos los demis
{‘”:I () IIEI]..’II_‘I‘HI‘.‘ nl'if,{illall]n ill“! LANE

ace uno con la tiepra

Las expresiones miticas tales como |

a del senor de los animales o la
de la Cran Madre Tierra e

van implicitos determinados comporta-
mientos y actitudes respeeto ala tierra y sus habitantes. Llamar ala
tierra, madre, implica que el propio comportamiento de Uno, respec-
to a la primera, debicra emular ol respeto y cuid

ado que debemos a
la segunda, a nuestra madre.

5Sa nocion sienta las bases para ¢l

16n cuasi social entre los humanos y la

acion ilimitada y otras
De cualquier manera, hace evidente |a
rritorio y de los recursos
an y justifican log aspectos economi-
as poblaciones indias.

El conocimiento de ]2 naturaleza y las creencias religiosas, en si

y el uso racional de los recur-

-
lee Toe nietiritleza,., (O
La concepeton o

loora establecer un equilibrio sostenible con el m*“d”,l iiljl:”:”.::
T-l JL'i'-‘-‘-'Ir. I's necesario evaluar los recursos sociales i.'* .“ | |

i m‘ff L(ii'lb" f“:t-]pﬂ{‘.i“{fﬂl‘ las condiciones en las cuales ¢slas f

E::{;ill‘izt;jl:l,l?ﬂr: nl}r[in de crear una ecologia humana estable.

no

' e h iedad
|« oreanizacion social de la naturaleza: la prop
i ‘.‘-I\ ‘
comunal como recurso de uso

: : arias mesoamericanas, el
['n un eserito relativo a las sociedades agrarias H'IL ii‘ld Em-.ﬂlng}ﬂs
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iropélogo Guillermo Bonfil Batalla caracterizo
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indigenas de la siguiente manera:

IVers > acuer-
como una vision trascendente del humbrﬂl'y del ur;::;s;;.-ﬂll; ?}ine,
do con esta concepcidn, la naturaleza, de la que ;ivnlﬂs deben ajus-
sigue un orden cosmico al que todos los seres v' ; ! 1:1 ——
tf}u De esta manera, el hombre no se cnnfmnhf o d[: oy doming:
1:1 ;l.;lumlum no es su enemiga, tampoco el nh_].cl.u ' 8 | =Tk

b Bai ds bien es una realidad mmrs:dmtar con la . =|
cion, sino q-l.lf'i [:Ep armonizat. El trabajo como un m}:tnd{} para rela-
vfda hm:nnna la n;ﬂura]ezu viviente adquiere significado y u;t.] rc:
s i ién respecto a otros humanos, de recipro
lacién es, como lo es también respec IR ey
i l; por esta razdn, el servicio a la comunidad, cll1 : *321
E:l:{:nllz_jextﬂﬁ en que éste se dé, se percibe como trabajo.
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| sos. Kl comportamiento en el cual el manejo de éstos Gnicamente
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il trabajo colectivo y los acuerdos que de éste se derivan es una
de las instituciones indias que nicialmente combaten las misiones
protestantes. LLos misioneros presionan a los conversos para que
estos terminen por rechazar esa forma de cooperacion y destinen su
trabajo a la obtencion de ganancias individuales. De esta lorma, los
protestantes atacan una institucion fundamental. vineulada con la
solidaridad comunitaria. En muchas sociedados trachcronales del
mundo entero, la comunidad y los acuerdos mutuos de trabajo ex-
presan la reciprocidad de las relaciones con el Cosmos —entre los
humanos, y entre los humanos y la naturaleza. Son las bases de or-
ganizacion que se desprenden de la nocidn del uso de la tierra de
propiedad comin,

Los economistas, por lo general, fundamentan la teorfa de la
propiedad comin presuponiendo que todos los recursos naturales
que se administran de acuerdo con una voluntad coleetiva inevitable-
mente se degradarin, Fsta teorfa se basa en la nocion del “hombre
econdomico”, siempre dispuesto a obtener a expensas de la naturale-
za los maximos benelicios personales. Dicho “hombre” utilizari las
riquezas comunales para obtener ventajas individuales. Y dado (que,
en cierto grado la mayoria de ellos estian determinados para actuar
de esa manera, en un periodo de tiempo minimo los recursos termi-
narin siendo explotados al maximo. Por otra parte, esta teoria se-
nala que cuando éstos son de propiedad privada, el dueno, sélo por
¢l hecho de serlo, necesariamente tendra interés en su aprovecha-
miento y garantizard el futuro de los mismos. El argumento conclu-
ye expresando que cuando estdn inscritos bajo el régimen de pro-
piedad privada hay una tendencia hacia su aprovechamiento racio-
nal. Con este argumento se busca Justificar los programas de “re-
forma de la tierra” que privatizaron la propiedad comunal y que
ocastonaron que las comunidades perdieran el control sobre sus
territorios.

Con el documento de Garrett Hardin, “The Tragedy of the
Commons”, se difundié ampliamente la situacién de este tipo de pro-
piedad.” n ese escrito se presentaba ésta como un problema de la
libertad individual versus los derechos colectivos. . Para reducir el
consumo del petroleo tiene el Estado el derecho de limitar las ga-

G Harding “The Tragedy of the Commons”, en Science, nim. 162, 1968.
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rantias individuales, restringiendo el uso de carros costosos (e

consumen grandes cantidades de gasolina?

Hardin y otros pensadores de la ¢poca se equivocaron al con
fundir la propiedad comunal con “todo nos pertenece a todos™, ya

que, de esta manera, ningin duefio es responsable; todos sobrex-

plnl.ur;in los recursos. I'sta caracterizacidn es inexacta:

la tesis de “La tragedia de los comunes™ no hace distincion entre la
propiedad comunal como condicion tedrica en la que no existen
instituciones sociales relevantes [libre acceso] y la propiedad comu-
nal como institucion social [los comunes] [...] En las situaciones
reales de propiedad comunal, derechos de acceso o de uso se com-
parten equitativamente y de manera exclusiva, por un grupo de
personas bien definido. La propiedad comunal debe referirse a una
nocion exclusiva e inclusiva de la riqueza comunal involuerada. Debe
referirse a un conjunto especifico de derechos de uso...3*

Las instituciones de propiedad comunal también permiten garanti-
zar los derechos individuales de vivir en una comunidad particular
con cultura y estilo de vida propios. La exclusién de las personas
ajenas a ella puede ser vital para proteger la sobrexplotacion de los
recursos. lin efecto, la existencia de tales organismos podria ser la
llave para explicar la correlacién entre biodiversidad y territorios
indios en algunas regiones del continente.

La desintegracion de dichas instituciones, provocada por inte-
reses extrarregionales, tal y como pudimos constatar al revisar el
desarrollo de ese fendmeno en la Furopa medieval (por ejemplo,
el ecercado), es con frecuencia la fase inicial de un proceso que cul-
minara con el saqueo de los recursos —una verdadera tragedia para
el pueblo.® En ocasiones, esto llega incluso a producirse con la
participacion total de los miembros de la comunidad, independien-
temente de que éstos, previamente, manejaran los mismos recursos
de manera sostenible. Para los grupos que buscan “el desarrollo de
alguna determinada region”, las comunidades indias se convierten
en meros obstaculos que deben eliminar,

B MeCay y J. Acheson (eds.), The Questions of the Commeons: The Culture and Ecology
of Communal Resources, Tueson. University of Arizona Press, 1087, p. 8.
¥ LW, Ferndndez, “The Call 1o the Commons: Decline and Recom mittment in Asturias,

Spain’. en thid.
| .
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Los origenes de la institucion de la propiedad comunal en Améri-
ca son complejos. Los historiadores informan que, probablemente,
ya existia desde la época precolombina. Los mexicanos que vivieron
durante el imperio azteca, por ejemplo, distinguian diversas formas
de propiedad, la de los individuos, la de los oficiales y sacerdotes
y, una mas, conocida como el calpulli, que estaba parcialmente ba-
sada en el parentesco de los grupos. En el caso del imperio azteca y,
con el proposito de que se pagara tributo por su posesion, se las
reconoci6 como parte de la propiedad comunal. Después de la inva-
sion espanola en México, la corona vio en las tierras del calpulli el
equivalente a las tierras comunales de Europa. La corona y la Igle-
sia espanolas constantemente defendieron este derecho de los in-
dios, debido al gran interés que tenian de que los nuevos pueblos
que acababan de construir, basicamente para concentrar a la pobla-
cion india, no se destruyeran.’

Segun senalan algunos antropélogos, las instituciones para la
administracion de esta forma de propiedad se originaron, princi-
palmente, durante el periodo colonial de readaptacion y de recupe-
racion de la sociedad india.

Las raices actuales de la organizacion social y cultural de las comu:
nidades indias deben buscarse en la necesidad histériea que la con:
quista y la represion impusieron: reconstruir un medio ambiente
rural desintegrado e impedir la extineién de un pueblo conquista-
do. En todo caso, en la medida en que su derecho a existir en un
medio hostil se habia convertido en un continuo desafio. fue mas
bien una mecdnica, y no una solidaridad orginica, la que motivé la
cooperacion entre las sociedades indias. Para conservar el dominio
sobre las tierras que les pertenecian y en las cuales su sobrevivencia
estaba condicionada, las comunidades indias se volvieron endogamas
y desarrollaron un fuerte sentido de territorialidad que, a su vez, se
vio reforzado por la fe religiosa, en tanto que ésta prohibia la alie-
nacion de las tierras comunales a cualquier intruso.”

Il prim:ipnl problema que tiene que afrontar cualquier sociedad
(que esta obligada a vivir a la defensiva —tal es el caso de los pueblos

% (. Rivera Marin de lturbe, La propiedad territorial en México, 1301-1810), México, Sizlo
X XL 1983.

T Cinthia Hewitt, Anthropological Perspectives on Rural Mexico, Londres, Routledge,
K:igzn and Paul, 1984, p. 115
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indios después de la Conquista— es el de la preservacion de la uni
dad comunitaria que, de manera cotidiana, se enfrenta con las luerzas
que buscan su resquebrajamiento para apropiarse de las tierras y
Jde los recursos que les pertenecen. Sin embargo, cuando esa cohesion
se mantiene y arraiga, el sentido de territorialidad puede sentar las
hases de una administracion efectiva de la propiedad comunal. kl
territorio puede significar, también, el acceso restringido a los re-
cursos, con “reglas y regulaciones acerca de la distribueion, el uso
v la transferencia de los derechos de los pobladores™.® En casos
como el que se acaba de mencionar la organizacion india tradicio-
nal puede contribuir en el manejo racional de los recursos.

Los agentes del desarrollo econdmico no desconocen esa posibi-
lidad. Los valores culturales implicitos en la territorialidad se con-
vierten en obsticulos para todos aquellos que buscan satisfacer el
voraz apetito por el agua, la energia y las materias primas de la
economia industrial. Los Estados de América Latina, a menudo,
directa o indirectamente, han reprimido a las instituciones comu-
nitarias en las que subyacen la territorialidad y la unidad cultural
In'mmwimuli_\', con ello, la migracion.

Uno de los casos mas recientes que podemos senalar, para ilus-
trar esta caracteristica manera de eliminar cualquier obstaculo que
interfiera con los intereses (extrarregionales) de quienes tienen pues-
ta la mira en la utilizacion de los recursos que no les pertenecen, es
¢l del tiranico gobierno de Pinochet y de los militares chilenos. Los
indios mapuche, que viven en el sur de Chile, desarrollaron institu-
ciones comunales y organizaciones politicas muy sélidas que les
permitieron mantener una considerable autonomia y control sobre
su territorio. Para acabar con este control, el gobierno de Pinochet
instituyd un programa para la privatizacion obligatoria de la tierra
que, en el caso de incumplimiento, incluia penas bastante severas.
liste programa contenia, ademas, leyes que reprimian la cultura y
la lengua mapuche, dando como resultado serias violaciones de los
derechos humanos tanto de los lideres mapuches como de otros
miembros de esa comunidad.”” Como era de esperarse, todos y cada
uno de esos atropellos se justilicaron con la teoria econdmica

W B. McCay y ). Acheson (eds.), op. cit, p. 11.

* Rodolfo Stavenhagen et al., “Los derechos humanos y los pueblos indios™; en dnuario

e Ltnologia y Antropologia Social, vol. 1, México, 1988,
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neoliberal de la “empresa privada” y de la “modernizacién’: sin
embargo, la realidad, que pretende ocultarse, muestra que las insti-
tuciones que los mapuche destinaban a Ia preservacion de sus re-
cursos y a la afirmaciéon de la integridad de su territorio y de su so-
ciedad fueron desmanteladas. Iist desintegracion de la solidaridad
comunal y de la tenencia de la tierra. a la que cominmente se le
llama etnocidio. siempre ha resultado ser el antecedente de la “ad-
quisicion” o “directa incautacion” de las tierras indias por grupos
extrarregionales.

LA COMUNIDAD INDIA Y £, MUNDO CONTEMPORANEO

Las tendencias del mundo actual han devastado muchos de los siste.
mas comunitarios ancestrales, incluso mdas alld de los limites de su
operacionalidad: incremento de la poblacion con la consecuente
sobrexplotacion o incluso “tnvolucion™™ de los Fecursos; aumento
en la demanda comercial por parte de mercados cuyi dindmica
excede los limites del control local: 1 desintegracidn de las instity.
ciones que tradicionalmente administraban la conservacion de s
riqueza; ¢l control del poder sobre la administracién local por parte
del gobierno nacional. Fn algunos casos, las instituciones de Pro-
piedad comunal, destinadas al beneficio comun, llegan a estar al
servicio de los intereses especificos de los jeles politicos locales,

No obstante, gran parte de los recursos renovables., vitales para
el mundo, estin bajo el control local: criaderos de pesca, sistemas
de irrigacién, bosques y poblaciones de animales y plantas silves.
tres, a menudo dependen del ma nejo de la propiedad comunal en el
que las comunidades locales se asientan.” 'n América [Latina, par-
ticularmente, rran parte de la biodiversidad prevaleciente, asi como
los bosques que son vitales para mantener los ciclos hidrolégicos,
dependen sobre todo del futuro de la administracidn que las comu-
nidades indias consoliden. Este hecho ¢s, al mismo tiempo, causa
de optimismo y de honda preocupacion.

0. Geertz, Agricultural Involution: The Process of Leological Change in Indonesia.
Berkeley, 1.'niw.r.~'_:ily ol California Press, 1963.
B, Brokenska y B.W. Riley, "Managing Natural Resources: The Local Level”, en D,

Botkin et al. (eds.), Changing the Global Environment: Perspective on Human, Boston, Academic
B HE /
Press, 1989, pp. 341-366.
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(Como mencionamos anteriormente, la vision india de lo natura
L0 . z - . ; | - ¥ e |
leza refleja, a su vez, determinadas nociones acerca de la sociedad
¢ Zd |ty RS ' e o s |
Jel universo. £l conocimiento en torno a la naturaleza y las tecnolo
l..: ‘ ; N P & ! w - . [ I
‘as a rt}piud.?m no son los tinicos elementos que conlorman los sl
ofas ap 10 de los recursos naturales locales. Las relacio
(emas para el manejo de los recursos n: -
; ‘ 3 08 anos y con ¢l universo,
nes humanas fundamentales, con otros humanos y con | -
on parte integral de los ecosistemas y, a la postre, pﬂrnun-_;:lt hllg__
I~ . r ; | .
I ‘ | 50 de ursos llegara y a ser sostenible. La
nosticar si el uso de los recursos ll{,g;‘lm 0 ne st S8
relacion del grupo étnico con su territorio lo es enl 08 P i:]ﬂ}[]h ¢
b : : -.
imiento a téenica, pe ambién en los planos de la cos-
conocimiento y de la téenica, pero también en los p s e
mologia, de la politica y de la cultnra en todas sus manifestaciones.
Tos ind; ] ' * ranizaclon que
oy, los indios experimentan nuevas formas de organizacio ql -
permitiran la sobrevivencia de esas formas de relacion ancestrales
en el contexto de la economia global. o
I'n capitulos posteriores hablaremos del papel que la terrtu;ia-
il | itari ur obable-
lidad india y el manejo comunitario de los recursos muy pr | :
mente habrin de desempenar en las futuras estrategias para la con-
servacion de los ecosistemas en America.




